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Uvod

Zamoljen sam da iz historijske perspektive kazem ponesto o "filozofiji za djecu™ kao
obrazovanju za demokratiju, te o tome $ta su pod tim pojmom Mat Lipman i Ann
Sharp podrazumijevali, u jednom Sirem, filozofskom smislu:  obrazovati za
demokratiju - kao i 0 tome $ta su oni pod tim pojmom smatrali u pedagoskom smislu,
u smislu djecije filozofske prakse. Takoder su me zamolili da ukazem i na neka
sporna pitanja koja su se javila u vezi s ovim idejama. Dakle, ono §to sam ja uradio
bilo je da objedinim pet grupa medusobno povezanih ideja (njih trideset sedam
ukupno) za koje mislim da su najvaznije i da doprinose izvrSenju mog zadatka. A da
ne bih ovdje samo stajao i jednu po jednu ih kratko predstavljao, pozivam vas da mi
se pridruzite pa da ih prakticno pokuSamo rastumaciti. Pomislio sam da bismo mogli
najprije svi skupa naglas proc¢itati svaku grupu ideja, a da zatim u interpretativnom
krugu kazemo jedni drugima "Pitam se Sta ovaj dio znaci," ili "Ja mislim da ovaj dio
znadi..." Ako svakoj grupi ideja posvetimo desetak minuta, to ¢e oduzeti neSto manje
od sat vremena, a zatim bih predlozio da se podijelimo u timove od po troje kako
bismo dosli do pitanja.

Za manje grupe pitanja mislim da bi nam bilo od pomo¢i da razmislimo o tome:
1. Sta u ovom historijskom pregledu jednostavno nema smisla?

2. Postoje li dijelovi sa kojima se ne slazemo?

3. Postoje 1i neke vazne ideje koje nedostaju?

4. Postoje li ideje sa kojima se slazemo 1 koje bismo htjeli razraditi?

5. Ima li drugih pitanja?

Zamolit ¢u vas da na tabli napiSete svoja pitanja, a zatim ¢emo ih pogledati i pokusati
uociti odnose izmedu njih: sli¢nosti, logi¢ke prioritete itd., te se nadam da ¢e nam to
pomo¢i da dobijemo neku vrstu konceptualne mape teritorije tokom dva dana ovog
seminara. Kako budemo medusobno pratili prezentacije svakog od nas, moc¢i ¢emo
razmisliti o tome kako se ova mapa popunjava ili ne popunjava, tako da ¢emo biti u
stanju jedni drugima pomo¢i da steknemo bolji uvid u cijelo ovo podruc¢je "P4C kao
obrazovanje za demokratiju”, u kojem se svako od nas moze zate¢i i U kojem smjeru
bismo voljeli istrazivati.

Dio 1: Filozofija za djecu

1. U jednom intervjuu iz 2002. godine Matthew Lipman je okarakterizirao filozofiju
za djecu kao "obrazovni pristup koji ukljuc¢uje metodu i nastavni plan i program, kao i
koncepciju filozofije u obrazovanju” (de Puig i dr., str. 49). Ova izjava naglaSava



¢injenicu da su Lipman i Sharp razvili istovremeno metodu zajednice filozofskog
propitivanja, nastavni plan i program mastovitih knjizevnih djela za djecu u okviru
Instituta za unapredenje filozofije za djecu (IAPC), te vlastiti program rada za
filozofiju u obrazovanju, tako da svaki od ovih aspekata prozima druga dva.

2. Krajnja svrha, kojoj P4C sluzi kao pristup, je naroCita "koncepcija filozofije u
obrazovanju”, koja podrazumijeva ulogu koju bi filozofska praksa trebala imati u
sistemu obrazovanja djece i odraslih. Na drugom mjestu Lipman o ovoj koncepciji
govori kao o "obrazovnoj filozofiji". Moj vlastiti sazetak programa rada obrazovne
filozofije Lipmana i Sharpove sastoji se iz sljedecih pet propozicija:

3. (A) Ne samo da su djeca sposobna za izvjesnu vrstu filozofske prakse, ve¢ postoji i
nesto poput afiniteta izmedu filozofije i djetinjstva Sto filozofiju Cini naroito
smislenom aktivno§¢u za djecu 1 adolescente. Shvatimo li ozbiljno njihove zajednicke
atribute znatizelje, razigranosti i intenziteta angazovanosti u sadasnjem trenutku,
mogli bismo ¢ak re¢i 1 da djetinjstvo 1 filozofija predstavljaju integralne aspekte jedno

drugog.

4. (B) Filozofska praksa zamiSljena kao razigrano i pazljivo, kolaborativno
propitivanje fundamentalnih pitanja smisla i vrijednosti posjeduje "obrazovnu" korist
za djecu i1 odrasle u Sirem, djuijevskom smislu napredovanja ka kvalitativno
poboljSanom iskustvu.

5. (C) Kako za djecu, tako i za odrasle, ova korist ukljucuje poboljsanje drustvenog i
politickog iskustva (kao 1 individualnog iskustva), a fakticki ova filozofska praksa,
koju su razvili Lipman i Sharpova, predstavlja konstitutivni dio jednog tipa
demokratske prakse.

6. (D) Ista praksa takoder posjeduje obrazovnu korist za djecu i adolescente u uzem,
nefilozofskom, smislu poboljsanja akademskih, S$kolskih postignuéa - iako u
zavisnosti od nacina organizovanja nastave u Skolama, ova praksa moze do¢i i u
sukob sa odredenim obrazovnim ciljevima i metodama.

7. (E) Prakticno obavljanje filozofskog propitivanja sa djecom i adolescentima
obezbjeduje odraslima ne samo neophodne resurse za filozofske ideje i perspektive,
bez kojih bi njihova propitivanja bila diskriminatorna i siromasna, ve¢ 1 jedinstvenu

priliku da odrze svoj vlastiti trajno intelektualni i djecijim duhom prozet osjecaj
znatiZelje, razigranosti 1 intenziteta angazovanosti u sadaSnjem trenutku.

Odvojimo si sada minutu da se osvrnemo na ove ideje i da zatim zapocnemo sa nasim
interpretativnim dijalogom.

Dio 2: Deweyjeva koncepcija obrazovanja

8. Neki ljudi, koji kritikuju Lipmana i Sharpovu zbog prilagodavanja P4C zadacima
obrazovnog sistema iz cega proizlazi reduciranje znaCenja i parametara djecje
filozofske prakse kako bi se slijedile konzervativne ili neoliberalne obrazovne politike,
ne razumiju djuijevski pojam na koji se pozivaju, to Sta znaci da iskustvo bude
"obrazovno". Dopustite mi da sumiram taj pojam kroz Cetiri propozicije:

9. (A) Iskustvo je transakcija - Cinjenje i podvrgavanje - izmedu bi¢a i njegovog
svijeta, koja se deSava jer je bi¢e svrsishodno: ono aktivno slijedi i izbjegava mnoge
vrste vrijednosti ili osjetnih kvaliteta. Inteligencija ili um je sposobnost odgovoriti na



izvjesne stvari u okruZenju kao znakove onoga $to bi moglo biti poZeljno i nepozeljno,
Ovo je takoder i najSire znacenje pojma propitivanje. Propitivanje pocinje kada se
organizam suoci sa problemom s kojim se njegove uobicajene funkcije ne mogu nositi,
ili s prilikom koju njegove uobicajene funkcije ne mogu iskoristiti.

10. (B) Znacenje iskustva Cine kako pozeljni tako i nepozeljni kvaliteti koje zaista
osjetimo ili iskusimo - na primjer, varijante i intenziteti pravde, ljepote,
strahopoS$tovanja, zaljenja i ljubomore - te njihov znac¢aj za buduca iskustva. Znacenje
ili smisao svakog novog iskustva je neodredeno, potencijalno i nezavrSeno, a nacini
na koje mi stupamo u interakciju sa nasim okruzenjem (u njegovim prirodnim,
drustvenim i tehnoloskim aspektima) pomoci ¢e nam da odredimo ta znacenja.

11. (C) Obrazovanje predstavlja takvu vrstu iskustva u kojem, ne samo da je
transakcija uspjesna (bice je postiglo neku vrijednost ili je izbjeglo neku opasnost),
ve¢ u kojem je bice takoder i transformirano - preraslo, samo je sebe korigovalo - u
svojoj sposobnosti da ¢ini uspjesnu transakciju sa buduéim iskustvom. Na primjer,
ono otkriva novu vrijednost koju vrijedi slijediti ili opasnost koju treba izbjeéi, ono
pronalazi novi metod za takav ucinak, ili postaje vjestije u koriStenju stare metode.
(Ponekad kada citam tekst, ne samo da iz njega izvla¢im znacenje, ve¢ i bolje u¢im
kako da ¢itam tu vrstu teksta.)

12. (D) Obrazovno iskustvo je svako iskustvo iz kojeg u¢imo kako da ostvarimo
moguénost pozeljnijih kvaliteta u nekoj situaciji i ¢ineéi to postanemo znatizeljniji,
iskustvom. U istom smislu, iskustva koja imaju tendenciju da nas ucine bezosjecajnim,
nemarnim, sklonim ponavljanjima, ili rasijanim dok pratimo znacenje u buducem
iskustvu, Dewey je nazvao "lose-obrazovnim®.

13. Ove propozicije su na sazet nacin prikazane u jednom od mojih omiljenih
odlomaka iz Deweyjeve knjige Iskustvo u obrazovanju: "Mi uvijek zivimo u vremenu
u kojem zivimo, a ne u nekom drugom vremenu, te jedino izvlaceci iz svakog
sadaSnjeg trenutka puninu znacenja svakog sadasnjeg iskustva mozemo biti spremni
da istu stvar u¢inimo i u budué¢nosti. Ovo je jedina priprema koja dugorocno gledano
mozZe nesto posti¢i" (1938; 1967, 49).

14. Dewey nije imao u vidu neku odredenu vrstu znacenja ili kvaliteta koju bi trebalo
izvuci iz nasih iskustava. On je vjerovao (A) da se sredstva i ciljevi moraju u tandemu
razvijati, (B) da ne postoji drugi metod za otkrivanje pozeljnih ciljeva i sredstava 0sim
autokorektivnog propitivanja - tj. da ne postoji autoritet izvan zajednice koji bi
prosudivao ishod i (C) da ne postoji krajnji cilj ili svrha kojima ljudi teze, ili bi trebali
teziti. Bez kosmickog plana za li¢no ili drustveno ispunjenje, moramo nauciti kako i
zaSto rekonstruisati iz konteksta naSe trenutne situacije: nase trenutno znanje, strasti,
nade i frustracije.

15. Za Deweyja, obrazovanje nije niSta manje do nacin na koji ljudi i druga
inteligentna bic¢a kontinuirano uce koja nova iskustva vrijedi imati i kako ih imati.
Ovo je koncepcija obrazovanja za koju je Lipman mislio da je filozofija moze
opsluziti i bila je to genijalna Lipmanova ideja da se ucini potez koji je nekako
promakao Deweyju: iskoristiti duboka obrazovna iskustva koja nudi disciplina
filozofije kao praksu i kao posebno sadrzajno podrucje za propitivanje.



Odvojimo si sada minutu da se osvrnemo na ove ideje i da zatim zapocnemo s nasim
interpretativnim dijalogom.

Dio 3: Demokratija

16. Demokratija je zajednica koja ima obrazovno iskustvo. Zajednica je grupa
pojedinaca koji skupa djeluju radi postizanja zajednickih ciljeva. (Grupa koju ¢ine sve
ridokose osobe na svijetu nije zajednica). Postoje transakcije izmedu zajednice i Sireg
svijeta, a ovo iskustvo je obrazovno kada zajednica raste, prepoznajuéi nove ciljeve,
razvijajuci nove navike ili postajuéi vjestija, te na taj nacin poboljSavajuci zajednicko
iskustvo svojih ¢lanova.

17. Neki od problema i mogucnosti s kojima se suo¢avamo, suprotstavljaju nam se
kao grupama, a mi ponekad na njih odgovaramo kolaborativno. Grupa ljudi
okupljenih svojim kolektivnim interesom da razjasne i da se suoce sa zajednickim
problemom ili prilikom, sluZe¢i se postupkom kolaborativnog propitivanja kako bi
dosli do kolektivnih prakti¢nih prosudbi, ono je §to su pragmatisti zvali demokratska
zajednica. Demokratija je zajednica samopreobrazaja, koja moze biti porodica, grupa
prijatelja, profesionalna ili politicka organizacija ili drzava.

18. Kao $to je slucaj i sa pojedincima, zajednice se poti¢u da rastu i da se rekonstruiSu
tek kada se suoce s novim problemima ili moguénostima. Autokorektivna zajednica
mora pocivati na svojim c¢lanovima, prije nego na politickim ili moralnim
struénjacima, da bi artikulirala koji aspekti drustvenog Zivota dobro funkcioniraju,
gdje dolazi do nefunkcionalnosti, te u kojem smjeru se poboljSanje zajednice moze
ostvariti. Sukobi zbog alokacije oskudnih resursa, preklapanja zahtjeva za zastitom
prava i prituzbe na nepravdu, jedina su sredstva koja zajednici stoje na raspolaganju
da bi prosirila, dotjerala i popravila svoje politicke ideale do kojih drzi.

19. Pitanja vrijednosti i1 djelovanja idu uporedo sa pitanjima o cinjenicama: cilj
propitivanja je otkriti §ta je to §to je najrazumnije htjeti, vjerovati i/li Ciniti.
Vrijednosti poput pravde i slobode koje su stvorene postupkom kritickog drustvenog
propitivanja - tokom kojeg su razliciti glasovi sasluSani, znalenja razjasnjena,
simpatije formirane, tradicija reinterpretirana, kompromisi razmotreni, te novi ustupci
napravljeni - imaju vece $anse da budu dalekosezne, nasiroko i duboko usadene i da
imaju manje nepredvidenih posljedica. Stoga su one dugoro¢no smislenije i odrzivije
nego vrijednosti koje su nametnuli moralni autoriteti ili koje su sastavljene od li¢nih
sklonosti neposredovanih propitivanjem.

20. Vrline gradanstva u socijalnim demokratijama su jednostavno one koje
potpomazu participaciju u ovom procesu: O0sjetljivost na nepravdu i druge vrste
skepticizma spram statusa quo; spremnost da se osporava autoritet, uvjezbano
razmiS$ljanje, kreativnost, zagovaranje Sire inkluzivnosti interesa i1 perspektiva u
propitivanju, te svijest o pogreSivosti vlastitih uvjerenja 1 vrijednosti. Sklonost da se
pristupi druStvenom propitivanju sa punom svijeS¢u o vlastitim li€énim interesima i
retorickim sposobnostima, ali s namjerom da se ustanovi §ta je najrazumnije S
obzirom na kolektivne kriterije, upadljivo je razlicita od sklonosti potrebne da se
pogodbom sklopi dogovor na politickom ili komercijalnom trzistu, iako obje mogu
biti neophodne.

21. "Autokorekcija" je fraza koju je koristio Peirce kako bi opisao nacin na koji
znanstvenici 1 drugi koji praktikuju rigorozno, neogranic¢eno propitivanje, "manje



adekvatna" uvjerenja zamjenjuju "vise adekvatnim" uvjerenjima donoseci vlastite
prosudbe. On je namjeravao da ova fraza bude suprotna "vanjskoj korekciji" od strane
autoriteta koji stoji izvan zajednice propitivaca. Sasvim je jasno da nijedan pojedinac i
nijedna zajednica ne mogu "slijediti propitivanje tamo gdje ono vodi" ako postoji
vanjski autoritet koji im namece pozeljan ishod, ili ako neki ¢lanovi zajednice imaju
viSe autoriteta od drugih ¢lanova prilikom odredivanja tog ishoda.

22. Ovo znaci da ¢e zajednica najbolje obavljati propitivanje onda kada su odnosi
izmedu pripadnika zajednice nehijerarhijski: kada se svacijem miSljenju pokloni
jednaka paznja i svacijem interesu da jednaka tezina. Isto tako, sposobnost svakog
individualnog ¢lana zajednice propitivanja da izrazi iskrenu sumnju, da propituje
status quo, da slijedi propitivanje u smjeru gdje ono vodi i da iskazuje vlastite
prosudbe o njegovim ishodima, zavisi od toga u kojoj mjeri su njegovi odnosi unutar
zajednice demokratski. Ovakva vrsta egalitarne autonomije je to Sto kolaborativno
propitivanje ¢ini moguéim.

23. Inkluzivnost svih povezanih ¢lanova unutar mreze nehijerarhijskih odnosa
implicitno se podrazumijeva. Stoga, stepen rigoroznosti propitivanja takoder je
razmjeran stepenu njegove inkluzivnosti onih ¢ije su znanje, shvatanja i iskustva
relevantni. Potrebno je odrediti metode kojima se povecava raznolikost perspektiva, a
umanjuje pristrasna ekskluzija.

24. Na dubljoj razini, sama sposobnost pojedinca da ostvari bilo koju vrstu racionalne
autonomije zavisi od njegove participacije u racionalnoj zajednici. Na primjer, s
izuzetkom dijaloskog postupka tokom kojeg drugi pobijaju moje razloge, tjeraju me
da pojasnim smisao onoga §to govorim, suprotstavljaju mi se svojim tvrdnjama, daju
mi argumentiranu podrsku, doraduju moje ideje, pokazuju mi alternative itd., ja sam
ozbiljno ograni¢en u svojoj sposobnosti da samostalno mislim, da sam sebe
ispravljam i stoga, paradoksalno, da ostvarim neku vrstu autonomije.

25. Sto su zajednice kojima pripadam vise demokratiéne, slobodnije i otvorenije ¢e
biti i moje interakcije sa njima, moji eksperimenti sa vlastitom osobnosc¢u te s novim
vrstama zajednice. Vrijednost koju je Dewey pripisivao demokratiji nije u tome da
ona odgovara nekim suStinskim ljudskim osobinama poput racionalnosti ili
autonomije, ve¢ u tome da ona idealno pogoduje stalnoj kreativnosti i
eksperimentiranju u potrazi za odgovorom na pitanje Sta znaci biti Covjek.

Odvojimo si sada minutu da se osvrnemo na ove ideje i da zatim zapocnemo s nasim
interpretativnim dijalogom.

Dio 4: Zajednica filozofskog propitivanja kao obrazovanje za demokratiju

26. Zajednica filozofskog propitivanja (ZFP) jedan je vid demokratskog diskursa koji,
na viSe nacina, ucesnike poucava vrlinama demokratskog gradanstva. Prije svega,
plan diskusije sacinjavaju sami ucesnici, ve¢ prema onome Sta misle da je za njih
najznacajnije, a ne nastavnik ili facilitator.

27. Zatim, ZFP je dizajnirana tako da omoguci otvoreno propitivanje (bez unaprijed
odredene svrhe ili cilja), a ne da propagira sadrzajno politicke, ideoloske, ili
filozofske poglede ili opredjeljenja. Uloga facilitatora je ta da zajednici pomaze u
slijedenju njenog propitivanja u smjeru koji nudi najbolje dokaze, najjace argumente i



najuvjerljivija svjedoCenja. UcCesnici se takoder poticu da propituju procedure samog
propitivanja i da ih nanovo uspostave ukoliko nadu dobre razloge za takvo nesto.

28. Dalje, odnosi mo¢i unutar ZFP su nehijerarhijski. Autoritet dijele ucesnici i
facilitator. Facilitator moZe koristiti odredeni autoritet koji pocCiva na njegovoj
stru¢nosti u vodenju postupka propitivanja, ali jedan od vaznih ciljeva ZFP je da se
ova struc¢nost "distribuira" medu clanovima S$to je prije moguce, s ciljem da facilitator
postepeno postane obicni ¢lan dok zajednica postaje samofacilitirajuca.

29. Dalje, ZFP ucesnici kultiviraju vjesStine i1 sklonosti neophodne za dobro
propitivanje. Njih facilitator ne namece bez opravdanosti ili van konteksta, ve¢ ih se
uvodi onako kako postaju potrebne za napredovanje promisljanja zajednice, koja ih
odobrava i povremeno revidira ako uvidi da su od pomoc¢i. Ovo je narocito znacajno u
vezi s politickim obrazovanjem djece, ¢ija se lojalnost demokratiji ne moze nametnuti
ve¢ jedino moze rezultirati iz njihovog vlastitog prepoznavanja takve vrste
samousmjerenog licnog i kolektivnog sazrijevanja koje demokratija ¢ini moguéim.

30. Dalje, ZFP predstavlja priliku za problematiziranje i eksperimentiranje s
konceptima politicke filozofije onako kako se oni odnose prema nasem svakidasnjem
iskustvu, poput slobode, pravila, prava, pravde, osobnosti i demokratije. Jedan od
obrazovnih ciljeva P4C je taj da nas podsjeti na eticke, politicke i druge filozofske
dimenzije naseg uobicajenog iskustva jer oni su dio njegovog nesvrsenog znacenja.

31. Dalje, ZFP je dizajnirana tako da potpomogne iskrenim traganjima za smislom i
razumijevanjem. Zato, iako ona potice artikulaciju razilazenja u miSljenjima 1
dozvoljava neslaganje 1 uzajamnu kritiku, ona ucesnike upozorava da ne pokusavaju
"pobijediti" u argumentiranju, ve¢ naglaSava vaznost prepoznavanja prednosti tudih
ideja i slabosti vlastitih. Najznacajniji dokaz njenog uspjeha vidljiv je u autokorekciji
prethodnih uvjerenja, osjecanja ili vrijednosti kod svakog ucesnika. Ovo stoji u
izrazitoj suprotnosti prema koncepcijama demokratije kao slobodnotrzisnog
natjecanja ideja i lojalnosti.

32. I konaéno, posto ZFP dovodi ucesnike u medusobne diskurzivne odnose u vezi s
pitanjima koja su identificirali kao smislena, lakse je usmjeriti simpatije ¢lanova
zajednice prema samim sebi, pomo¢i im da shvate druStvene implikacije njihovih
licnih interesa i izgraditi zajedniCke vrijednosti i druge oblike solidarnosti. Vazna
karakteristika socijalne demokratije je ta da gradani postanu voljni da njihovi interesi
budu posredovani ne samo putem nametnutog kompromisa i sklapanjem pogodbi, ve¢
ucenjem kako da se razumiju i uvaze interesi drugih.

Odvojimo si sada minutu da se osvrnemo na ove ideje i da zatim zapocnemo s nasim
interpretativnim dijalogom.

Dio 5: Ogranicenja i kritike

33. ZFP ispunjava Deweyjevu pedagosku maksimu da je "jedini nacin da se neko
pripremi za drustveni zivot taj da se angazuje u drustvenom zivotu" (1978, str. 14).
Medutim, onako kako se tipi¢no prakticira kroz "filozofiju za djecu", ona ima neka
ogranicenja S obzirom na pragmatisticki ideal socijalne demokratije. Jedno od njih je
da ona rijetko stvara priliku za uéesnike da svoje provizorne zakljuc¢ke podvrgnu testu
nediskurzivnog, empirijskog eksperimenta i da posljedice takvog ¢ina vrate nazad na
propitivanje. P4C zajednice koje proSiruju svoja propitivanja na umjetnicke, politicke



1 usluzno-orijentirane akcione projekte CeS¢e to izvode u vidu "kulminirajucih
dogadaja" proisteklih iz propitivanja, prije nego u formi vaznog stadija samog
propitivanja.

34. Primarni razlog ovog ograni¢enja je taj da, dok ZFP izlazi u susret brigama i
prozivljenim iskustvima ucesnika, ona ima tendenciju da stvara znacenje tih briga i
iskustava u diskurzivnim terminima zagonetnih koncepata ili konceptualnih problema,
koji ¢e biti rijeSeni putem razboritog dijaloga. Ovo predstavlja ogranicenje Sto se tice
efikasnosti ZFP da kultivira demokratiju kao metodu za usmjeravanje druStvenih
promjena. Kao §to to Dewey energi¢no primjecuje, "situacije koje su poremecene i
uznemirene, zbunjujuce ili nejasne, ne mogu se ispraviti, razjasniti i dovesti u red
manipulacijom nasih li¢énih mentalnih stanja... Obnova integriteta moze se postiéi...
samo operacijama koje stvarno mijenjaju postojece uvjete, a ne tek 'mentalnim'
procesima™ (1991, str. 109-110).

35. Mozda je najozbiljnija posljedica ovog ograni¢enja za demokratsko obrazovanje
ta §to se razvoj zajednice kroz kooperativnu inteligenciju ne koristi za zajedni¢ko
upravljanje ili kolektivno donoSenje odluka u mnogim aspektima koji se ticu zivota u

zajednici. Ovo se deSava uprkos Ccinjenici da su Skolski razred i djeciji klub
kompleksni oblici udruzivanja koji su ¢esto zreli za demokratsku obnovu.

36. Pored ovih ograni¢enja, postoje 1 kritike P4C kao pristupa demokratskom
obrazovanju. Kriticari sa politicke ljevice strahuju da poucavanje djece da obracaju
paznju na etika i politicka znacenja, njihovo podsticanje da kritikuju svijet onako
kako ga dozivljavaju, te njihovo uvjezbavanje u rasudivanju i vodenju egalitarnog
dijaloga nije dovoljno za suprotstavljanje hegemonskim silama rasizma, seksizma i
kapitalizma; da pored toga moramo takoder poucavati djecu da "iSCitavaju svijet" u
takvim parametrima putem podizanja svijesti. U suprotnom, ovi kriticari tvrde, nase
filozofske prakse ¢e vrlo lako biti kooptirane od strane takvog opresivnog sistema.
Neki ¢ak argumentiraju i da sama racionalnost predstavlja praksu dominacije s kojom
treba raskinuti.

37. Kriticari sa politicke desnice smatraju (1) da je ZFP u sustini neliberalna, jer
zajednici daje previSe vlasti nad pojedincima; (2) da tradicionalne vrijednosti,
ukljucujuéi i politicke vrijednosti, trebaju prije biti osnazene nego li problematizirane,
a posebno za djecu; i (3) da su koncepti poput "socijalne pravde", "feminizma",
"socijalne demokratije", "zaStite okoliSa", pa c¢ak i "tolerancije" suviSe politicki
pristrasni (previse ljevicarski) da bi se o njima moglo razgovarati u skoli, jer bi $kole
morale ostati izvan uticaja "ratova kultura™.

Odvojimo si sada minutu da se osvrnemo na ove ideje i da zatim zapocnemo s nasim
interpretativnim dijalogom.
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Takoder, vidjeti bibliografije radova na temu historije, istrazivanja i nastavnog plana i
programa filozofije za djecu: 6.0 “P4C, Political, Social and Cultural Philosophy and
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